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Citav kosmos, prijatelju moj, jedan je neizmeran simbol:
misti¢na, neizreciva sila i energija obavijena spoljasnjom for-
mom materije, dok su ¢ovek, Sunce i druge zvezde, cvet u travi
i kristal u epruveti svi podjednako i duhovni i materijalni,
potéinjeni unutrasnjim procesima.'

— Artur Mejcen

Mogu samo da se s divljenjem i strahopostovanjem zagledam
u dubine i visine nase psihic¢ke prirode. Njen neprostorni uni-
verzum krije neizrecivo obilje predstava $to su se akumuli-
rale tokom miliona godina razvoja Zivota i ¢vrsto ukorenile u
organizmu [...]. A te predstave nisu blede senke ve¢ neizmerno
mo¢ni psihicki ¢inioci [...]. Uz tu bih sliku zeleo da smestim
prizor zvezdanog neba u nodi, jer samo je spoljasnji univerzum
ravan onom unutrasnjem.’

- K. G. Jung

! Arthur Machen, “The Novel of the White Powder”, u: Arthur
Machen, 7he Three Impostors, John Lane, London 1895, str. 95-111.
Izuzev Jungovih, citati svih drugih autora na pocetku svakog poglavlja
ove knjige poticu iz dela koja su pronadena u Jungovoj li¢noj biblioteci.

2 Jung, CW4, €764.



Napomena o referencama

Radovi K. G. Junga citirani u tekstu navedeni su u fusnotama
prema broju toma i pasusa u Sabranim delima K. G Junga (The
Collected Works of C. G. Jung), na primer: Jung, CW13, €82-84.
Puna bibliografska referenca data je u spisku literature. Jungovi
citirani radovi koji nisu obuhvaceni Sabranim delima navedeni su
u fusnotama prema naslovu, tomu (ukoliko ih ima vise) i broju
strane, sa detaljnom bibliografskom referencom u spisku literature,
na primer: K. G. Jung, Secanja, snovi, razmisljanja, str. 143.

Spisi Platona i drugih antic¢kih pisaca citirani u tekstu u engle-
skom prevodu navedeni su u fusnotama prema naslovu dela i nje-
govoj standardnoj paragrafskoj referenci, dok su puni bibliografski
podaci dati u spisku literature, na primer: Platon, Gozba, 52a—56¢;
Jamblih, O misterijama, 1.21.

Radovi Sigmunda Frojda citirani u tekstu navedeni su prema
broju toma u Standardnom izdanju radova Sigmunda Frojda (The
Standard Edition of the Works of Sigmund Freud), uz broj strane
izdanja koje sam koristila, na primer: Freud, SE5, str. 155. Puna
bibliografska referenca data je u spisku literature.

Ukoliko citirani rad ima podnaslov, u fusnoti su navedeni samo
glavni naslov, podaci o izdanju i broj strane, dok je pun naslov
naveden u spisku literature.

" Prema Fedonovom bibliografskom standardu, naslov rada navodi se
u fusnoti kao puna bibliografska referenca prvi put kad se javi u tekstu,
a dalje se navodi u kracoj formi, uz skraéenicu o. c. (opus citatum). U
spisku literature se, svakako, navodi u celini.



Predgovor

Ovo je knjiga za kojom sam uzalud tragao nekoliko dece-
nija, ali je ona, paradoksalno, mogla biti napisana tek sada.
Godinama sam pokus$avao da utvrdim mesto astrologije u
Jungovom radu. Poput hermeticke zagonetke, znaci i Sifre
astrologije bili su vise nego oéigledni, ali je njihov smisao
ostajao skriven: od nagovestaja o bavljenju tom temom u
prepisci s Frojdom i brojnih uspomena pacijenata i saradnika,
preko opseznih referenci u Jungovim alhemijskim radovima,
uloge njegovog ,astroloskog eksperimenta® u eseju o sinhro-
nicitetu, do sveobuhvatnog astroloskog okvira njegove studije
o psiholoskom smislu precesije ekvinocija u Aionu. Stavise,
malo je toga povezivalo temu astrologije s jezgrom Jungovog
dela i procesom njegovog formiranja. Uklju¢ivanje astrolog
u analizu Jungovih spisa tokom dvadesetog veka samo je
dodatno iskomplikovalo stvari jer je postalo jasno da treba
rekonstruisati i zamrSenu pric¢u o recepciji tih spisa. Najzad,
problem je bio i u oskudici sekundarnog materijala vezanog
za istoriju astrologije u poznom devetnaestom i ranom dvade-
setom veku, materijala koji bi mogao da posluzi kao orijentir
i tacka iz koje bi se krenulo dalje.

Do resenja te zagonetke doslo se na dva nacina. Najpre
je objavljivanje Jungove Crvene knjige otvorilo prostor, po
prvi put na osnovu primarne dokumentacije, za proucavanje
veza izmedu pojedinih dela Jungove naucne lektire: kako
su ona podsticala njegove snove, vizije i fantazije; kako se
njima sluzio u izgradnji licne kosmologije, koju je izrazavao



Jungove studije astrologije

u knjizevnoj, teoloskoj, filozofskoj i likovnoj formi prozetoj
simboli¢kim paralelama; najzad, kako je tu licnu psihologiju
nastojao da prelije u konceptualni jezik nove psihologije koju
je stvarao, a koju ¢ée, opet, upotrebiti kao hermeneuticki klju¢
za komparativne studije procesa preobrazaja u ezoterijskim
tradicijama. Najzad nam je dostupan dokumentarni izvor
od sustinske vaznosti, koji moze da poveze Jungov Zivot,
praksu i spise, ali i da posluzi kao asov kojim ¢e se razgrnuti
i ukloniti ona hrpa brojnih mitova i legendi $to je narasla
oko njegovog dela. Kao drugo, pojavio se autor koji poseduje
neophodnu nau¢nu kompetenciju u relevantnim oblastima i
koji je kadar da na osnovu sveg tog materijala odredi mesto
astrologije u Jungovom delu, kao i znacaj tog dela u okvirima
istorije astrologije.

Ovaj rad ne pristupa psihologiji kroz prizmu astrologije,
kao ni astrologiji kroz prizmu psihologije, iako nudi obilje
materijala za razmatranja takve vrste. Umesto toga, on ulazi
u trag razli¢itim na¢inima na koje je Jung koristio astrologiju
— ili, kako se to u radu pokazuje, vise tipova i tokova astro-
logije — u izgradniji svoje psihologije, kojom je, opet, utro put
psiholoskom tumacenju astrologije. Ako je tipova astrologije
iz kojih je Jung crpao inspiraciju bilo mnogo, mnostvo je bilo
i na¢ina na koje se on njima sluzio: za razumevanje samog
sebe, za eksperimente sa sobom (narocito u kontekstu odnosa
njegove aktivne imaginacije prema teurgiji), kao dodatak
praksi, u razumevanju simbolike i hermeneutike, sve do stu-
dija astrologije u njegovim poznijim radovima.

Jungovu psihologiju ne odlikuje samo $irina njenih tema
ve¢ i raspon disciplina na koje se oslanjao. Jungovo delo je,
medutim, izlozeno mnostvu monokauzalnih tumacenja:
usredsredujudi se na jedan odabrani element, ta ga tumacenja
— bilo da se oslanjaju (kako to veoma ¢esto biva) na Frojda,
gnosticizam, kabalu, nemacku esteticku tradiciju ili spiriti-
zam — na silu dovode u polozaj sinegdohe, da stoji kao pars
pro toto. Premda su mnogi od tih radova iznedrili dragocene
uvide, nije im poslo za rukom da obuhvate sinkretisticki,
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Predgovor

kombinovani pristup kojim je Jung istovremeno crpao iz
mnostva razli¢itih oblasti. U toj smesi je sve dosad nedo-
stajala uloga astrologije. Od klju¢nog je znacaja to $to ova
studija Liz Grin ne upada u zamku predstavljanja jo$ jednog
monokauzalnog tumacenja, ve¢ razlicite nacine na koje Jung
poseze za astrologijom smesta u $ire okvire, i to na osnovu
istorijske kontekstualizacije liSene vrednosnih sudova. Naro-
¢ito treba istaéi da je ova knjiga ujedno i kriticka studija
Jungovog odnosa prema ezoterizmu i hermetizmu, s obzirom
na to da je astrologija na mnogo nacina bila nezaobilazan
element tih idejnih tokova (element koji je do dana danasnjeg
ostao zanemaren u studijama Junga i ezoterizma). Autorki je,
dakle, poslo za rukom da napise rad koji je poucan, sustinski
vazan sam po sebi i ujedno koriguje ¢itav niz drugih radova
smestajuéi ih u nov kontekst.

Sonu Samdasani

II



Izjave zahvalnosti

Zelela bih da izrazim veliku zahvalnost profesoru Sonuu
Samdasaniju na pomnom ¢itanju rukopisa, te na podrici i
korisnim predlozima koje mi je davao tokom celog procesa
rada na knjizi. Takode bih Zelela da zahvalim Andreasu Jungu
i njegovoj supruzi Vreni na tome $to su mi ljubazno dozvolili
da pregledam gradu u Jungovoj li¢noj arhivi i fascikle s njego-
vim li¢nim papirima, kao i na interesovanju za moju knjigu
i podrsci koju su mi pruzili dok sam je pisala.
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Uvod

U potrazi za ,,prezrenim temama“

Ekstaza ili vizija poéinje tamo gde, s tacke gledista nase sves-
nosti, misao prestaje da proistice iz nas samih. Ona se razlikuje
od snevanja jer je subjekt budan. Razlikuje se od halucinacija
jer ne postoje organski poremecaji [...]. Naposletku, razlikuje
se od pesnickog nadahnucéa jer je imaginacija pasivna. To da
takve vizije Cesto dozZivljavaju sasvim zdravi ljudi nije nimalo
podlozno sumnji.!

— Vilijam Ralf Ing

Duh dubine od davnina i za sva vremena poseduje visu vlast
od duha ovog vremena, koji se menja kako se generacije sme-
njuju. Duh dubine sebi je potcinio sav ponos i svu tastinu moci
rasudivanja. Oduzeo mi je veru u nauku, ukrao mi radost
objasnjavanja i dovodenja u red, zbog njega se u meni ugasilo
predavanje idealima ovog vremena. Prisilio me je da se spustim
do poslednjih i najjednostavnijih stvari.?

~ K. G. Jung

Pojedine oblasti znanja, poput arheologije ili zoologije,

lako je razlikovati jedne od drugih. Druge, poput medicine,

! William Ralph Inge, Christian Mysticism, Methuen, London 1899,

str. 23.

* K. G. Jung, Crvena knjiga. Liber Novus, kompaktno izdanje, uredio

i predgovor napisao Sonu Samdasani, prev. Aleksandra Kosti¢, Nova
knjiga, Beograd/Podgorica 2016, str. 99.
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Jungove studije astrologije

takode je lako prepoznati, ali su toliko Siroke da iziskuju
preciznije podele, recimo na ginekologiju, kardiologiju i orto-
pedsku hirurgiju. Neke se oblasti, medutim, opiru bilo kakvoj
preciznoj definiciji, ¢ak i ako ih razdelimo na bezbroj manjih
kategorija, te ih stoga moZemo smatrati grani¢nim. Takve
oblasti — poput religije, psihologije i magije, koje su, svaka
za sebe, poznate po tome $to se opiru svim univerzalno pri-
hvaéenim definicijama — pokazuju promiskuitetnu sklonost
Sirenju preko granica koje razdvajaju sasvim razlicite sfere
duha. Upravo je te zagonetne grani¢ne oblasti istrazivanja
istori¢car Oto Nojgebauer jednom nazvao ,,prezrenim tema-
ma“? Nacdin na koji je K. G. Jung istrazivao, prilagodavao
i tumacio astrologiju — jednu od istorijski najznacajnijih i
najtrajnijih, no ujedno i najslabije shva¢enih medu tim gra-
ni¢nim oblastima — tema je ove knjige.*

Naucnici vole da znaju imena stvari i kategorija kojima one
pripadaju. U tu svrhu su razvili akademske konstrukte poput
,neoplatonizma®, termina skovanog tek u poznom osamna-
estom veku s ciljem da opise religijska uverenja, filozofska
nacela i vidove prakse grupe pojedinaca koji su ziveli izmedu
treceg i Sestog veka u posve razlic¢itim oblastima Rimskog car-
stva i pripadali raznorodnim kulturama. Ti pojedinci nikada
za sebe nisu koristili prefiks neo- ve¢ su, na sebi svojstvene
nacine, nastojali da Platonovo delo protumace u skladu sa
svojim li¢nim gledistima i iskustvima.’ Delili su ljubav prema
Platonovim idejama i uverenje da u njegovim delima ima jos
mnogo toga $to zavreduje dalja tumacenja. ,Neoplatonizam®

> Otto E. Neugebauer, “The Study of Wretched Subjects”, Isis 42
(1951), str. 111.

* Videti Patrick Curry, “The Historiography of Astrology”, u: Ho-
roscopes and Public Spheres, prir. Giinter Oestmann, H. Darrel Rutkin
i Kocku von Stuckrad, Walter de Gruyter, Berlin 2005, str. 261-274.

5 O razvoju termina ,,neoplatonski“ u nemackom i engleskom jeziku
videti Robert Ziomkowski, “Neoplatonism”, u: New Dictionary of the
History of Ideas, prir. Maryanne Cline Horowitz, $est tomova, Charles
Scribner’s Sons, Detroit 2005, Cetvrti tom, str. 1628.
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U potrazi za ,,prezrenim temama

je korisna kategorija jer te pojedince smesta u grubo odreden
vremenski okvir, u manje-vise prepoznatljiv filozofski sistem
i $iri kulturni kontekst. Medutim, kao termin koji definise,
»neoplatonizam® moze da zamagli ogromne razlike izmedu
ideja i ucenja koje su zastupali, na primer, Plotin (oko 204—
270), Cije su Eneade trajno uticale na hris¢ansku teologiju, i
Jamblih (oko 245-325), osniva¢ platonske akademije u Siriji,
¢iji je rad o teurgiji, poznat pod naslovom O misterijama (De
mysteriis), bio posebno privla¢an okultistima poznog devet-
naestog veka.® Sli¢no tome, termin ,neoplatonizam® moze
da zamagli ogromne razlike u tumacdenjima — ili, kako se to
danas naziva, ,recepciji“’ — tih autora od vremena nastanka
njihovih spisa do naseg doba.

Jo$ jedan primer naizgled precizne ali izuzetno varljive
akademske klasifikacije jeste termin ,renesansa“. U periodu od
sredine devetnaestog do sredine dvadesetog stole¢a, istorica-
rima se ¢inilo savr$eno jasnim Sta podrazumeva termin ,rene-
sansa“:® on je obuhvatao razdoblje izmedu ranog petnaestog i
sredine sedamnaestog veka, epohu diji je razvoj bio posebno
podstaknut prevodenjem sa grckog na latinski jezik svih onih
klasi¢nih i poznoantickih spisa koji su na Zapadu bili izgu-
bljeni, da bi ponovo postali dostupni s padom Konstantino-
polja u ruke otomanskih Turaka 1453. godine.” Posmatrana iz
te perspektive, italijanska renesansa se pokazivala kao sasvim
iznenadan, spontan preporod drevne paganske filozofije i

¢ Izvorni naslov Jamblihovog spisa O misterijama glasio je (u pre-
vodu) Odgovor ucitelja Abamona na Porfirijevo pismo Anebu. Sredinom
petnaestog veka, Marsilio Fi¢ino je tom spisu dao naslov De mysteriis
Aegyptiorum [O misterijama Egipéanal.

7O ,recepciji“ kao nau¢nom terminu skorijeg datuma videti Terry
Eagleton, Literary Theory, Blackwell, London 1996, str. 47-78.

# Kao primer jednog od najranijih slu¢ajeva upotrebe termina ,re-
nesansa“ videti Jacob Burckhardt, Kultura renesanse u Italiji, prev. Milan
Prelog, Matica hrvatska, Zagreb 1953.

? O tom pristupu renesansi videti Frances A. Yates, Giordano Bruno
i hermeticka tradicija, prev. Julijana Strok, Fabula Nova, Zagreb 2006.
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umetnosti u kontekstu zapadnog hri$¢anstva, oli¢en u Boti-
Celijevim i Da Vincijevim slikama, Mikelandelovim skulp-
turama, platonskim i hermeti¢kim tumadenjima Marsilija
Fic¢ina, kabalistickim tumacenjima Pika dela Mirandole, poe-
ziji Petrarke, Bokaca i Andela Policijana, te u nau¢nim geni-
jima Galileja i Kopernika."” Ona je takode najavila obnovu
tri anticke ,,okultne nauke® — astrologije, alhemije i magije"
— koje ¢e kasnije toliko op¢initi Junga. No ta je definicija
renesanse u nau¢nom svetu dovedena u pitanje jos pre vise
od pedeset godina.”” Danas se i razdoblje velikog religijskog
i nau¢nog razvoja izmedu 1050. i 1250. godine naziva ,rene-
sansom dvanaestog veka“, a i ono je, poput kasnije italijanske
renesanse, bilo obelezeno prilivom tekstova o magiji, astrologiji
i alhemiji, ovoga puta iz jevrejskog i muslimanskog sveta juzne
Spanije i Bliskog istoka. Danas se na italijansku renesansu
gleda kao na nuzni izdanak renesanse dvanaestog veka, oja-
¢an pojavom $tampanih knjiga, koji je naposletku doveo do
reformacije i onoga $to je danas poznato kao rano moderno
doba zapadne istorije.”® S vremenom se ¢ak i kategorije poput
,ranog modernog doba“ mogu dovesti u pitanje i ponovo
razmotriti. Istoriografija bilo koje oblasti ili perioda kulture,
kao i bilo koje vrste ljudske delatnosti, slozena je koliko i sama
istorija i pruza nam podjednako duboke uvide.'

Mnogima izvan nau¢nog sveta ne predstavlja nikakav pro-
blem da sebe smatraju religioznim. S druge strane, nau¢nici

10 Videti Edgar Vind, Paganske misterije u renesansi, prev. Ljiljana
Nikoli¢, Fedon, Beograd 2019; Jean Seznec, The Survival of the Pagan
Gods, prev. Barbara F. Sessions, Pantheon, Njujork 1953.

! Videti Dordano Bruno, o. ¢.; Daniel P. Walker, Spiritualna i de-
monska magija od Ficina do Campanelle, prev. Marina Kralik, Eneagram,
Zagreb 2009.

2 Videti Erwin Panofsky, Renaissance and Renascences in Western
Art, dva toma, Almqvist & Wiksell, Stokholm 1960.

1 Videti R. N. Swanson, The 12th-Century Renaissance, Manche-
ster University Press, Mancester 1999.

" Videti John Burrow, A History of Histories, Penguin, London 2009.
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uporno nastoje da termin , religija“ definiu na osnovu krite-
rijuma koji mozda ne znace nista onima ¢ija se ¢vrsta vera u
neizrecivo temelji na neposrednom iskustvu, ali koji nikada
nisu kro¢ili na neko od uobicajenih mesta obozavanja ili svoje
bozanstvo nazivali nekim od opsteprihvadenih imena.” Posto
mnogi od njih ni nemaju nameru da ikada kroce u crkvu,
kapelu, sinagogu, dzamiju ili hram, njihova se gledi$ta ozna-
¢avaju kao ,,nju ejdz kultovi $to je slu¢aj s mnogim oblicima
savremene duhovnosti,' ili se pak smatraju delom modernog
procesa ,,sekularizacije — $to je, poput neoplatonizma, jos
jedna konstruisana kategorija koja ima svoju nau¢nu svrhu,
ali ne odrazava verno (pa ¢ak i grubo iskrivljuje) izrazito
individualne ideje, verovanja, iskustva i teznje svih onih koji
su tim etiketama obuhvaéeni."”

U pitanje se moze dovesti i sam termin ,,moderno®. Sebe
mozemo smatrati ,modernim® i govoriti o ,modernom® ili ¢ak
,postmodernom® svetu. Psihologija se smatra ,modernom"
naukom. Astrologija se, nasuprot njoj, smatra ,,predmoder-
nom®, ali njena neunistiva popularnost nastavlja da zbunjuje
istrazivace socioloske orijentacije. No da li je modernizam
uistinu jedan ta¢no odreden period istorije, koji je zapoceo u
doba prosvetiteljstva ($to je jo$ jedan akademski konstruke)
krajem osamnaestog veka? Je li modernizam evolutivni ili
regresivni korak u napretku drustva? Da li je on proizvod

> Za pregled razlicitih akademskih definicija , religije” videti James
Thrower, Religion, Edinburgh University Press, Edinburg 1999.

16 Za upotrebu termina ,kult” u kontekstu savremenih oblika du-
hovnosti videti New Religions and New Religiosity, prir. Eileen Barker
i Margit Warburg, Aarhus University Press, Orhus 1998. Za nacin na
koji govore¢i o Jungu termin ,kult“ upotrebljava Ri¢ard Nol videti Sonu
Shamdasani, Cult Fictions: C. G. Jung and the Founding of Analytical Psyc-
hology, Routledge, London 1998, str. 1-12. [Kod nas, Sonu Samdasani,
Jung i kult: K. G. Jung i osnivanje analiticke psihologije, preveo Borivoj
Gerzi¢, Narodna knjiga — Alfa, Beograd 2005.]

70 ,sekularizaciji“ videti 7he Secularization Debate, prir. William
H. Swatos i Daniel V. A. Olson, Rowman & Littlefield, Njujork 2000.
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industrijalizacije, sekularizacije, nauke ili ,ras¢aranosti“?'®
Da li ,moderno® oznac¢ava perspektivu koja se kroz istoriju
ispoljavala mnogo puta, mozda u nekom cikli¢cnom vidu,
odrazavajuéi odredeni nacin sagledavanja stvarnosti? Ili je to
naprosto fluidna kategorija kojom su se ljudi tokom istorije
sluzili, doduse pod drugacijim imenima, kako bi se diferen-
cirali od onoga $to su dozivljavali kao ,,primitivnu® proslost?”

Akademski konstruisane kategorije, ¢ak i kada su uza-
jamno u nepomirljivoj nesaglasnosti ili kada su podlozne
stalnoj reviziji, korisne su makar i stoga $to je za onoga ko
piSe nau¢ni rad preporucljivo da jasno izrazi $ta podrazumeva
pod odredenim terminom. Te kategorije, medutim, nuzno
moraju ostati hipoteticke i fluidne jer nema dve kulture i dva
pojedinca koji ¢e ikada posti¢i punu saglasnost oko toga sta je
to $to presudno odreduje religiju, magiju ili psihologiju. Tako
i astrologiju, koju istori¢ari uobi¢ajeno smatraju monolitnom
pojavom i podvode pod etiketu ,,proricanja“,*® treba shvatiti
kao pluralisticki kulturni proizvod. S obzirom na razlicite

8O konceptu ,ra$c¢aranosti® videti Alkis Kontos, “The World Di-
senchanted, and the Return of Gods and Demons”, u: 7he Barbarism of
Reason, prir. Asher Horowitz i Terry Maley, University of Toronto Press,
Toronto 1994, str. 223-247.

" Videti, na primer, kako Jamblih idealizuje ,drevnu® egipatsku
teologiju u: Iamblichus, De mysteriis, prev. Emma C. Clarke, John M.
Dillon i Jackson P. Hershbell, Society of Biblical Literature, Atlanta
2003, VII i VIII knjiga. Osim ako nije drugacije naznaceno, svi citati
iz tog spisa preuzeti su iz navedenog prevoda.

2 Jedan primer definicije astrologije kao proricanja, koji datira iz
prvog veka pre nove ere, moze se naci u Ciceronovom spisu Oprorimnju
(De divinatione), u: On Old Age, on Friendship, on Divination, prev. W.
A. Falconer, Harvard University Press, Kembridz (MA) 1970, I1: 44.93.
O poistovecivanju astrologije s proricanjem u savremenoj nauci videti
Tamsyn Barton, Ancient Astrology, Routledge, London 1994, str. 11;
Sarah Iles Johnston, “Introduction: Divining Divination”, u: Mantiké,
prir. Sarah Iles Johnston i Peter T. Struck, Brill, Lajden 2005, str. 7.
Za alternativno glediste videti Liz Greene, “Is Astrology a Divinatory
System?”, Culture and Cosmos 12:1 (2008), str. 3—-30.
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kosmologije, filozofije, tehnike i vrste tumacenja, kao i na
razlicite vidove materijalne i duhovne primene koje su astro-
lozi razvijali u svojoj praksi, oduvek je postojalo vise tipova
astrologije.” Iako su simbolicke predstave zapadne astrologije
stole¢ima ostale gotovo nepromenjene,” Jungov psiholoski
pristup astrologiji veoma se razlikuje od aristotelovske astro-
logije kakvu je upraznjavao Ptolemej u drugom veku nove
ere, a ova se, opet, razlikuje od magijske astrologije posvece-
nikd Hermeti¢kog reda zlatne zore u poznom devetnaestom
veku i teozofske astrologije Alana Lea u ranom dvadesetom,
zasnovane na novim tumacenjima neoplatonskih i gnostickih
ideja o duhovnoj evoluciji duse poteklim od Helene Petrovne
Blavacki.

Ideja o specificnostima kultura postala je proteklih dece-
nija mo¢no sredstvo u akademskoj zajednici kojim se osigu-
rava da nau¢ne definicije onih sfera ¢ovekove delatnosti kakva
je religija ostanu fluidne. Paradoks je, medutim, da se od tih
definicija istovremeno ocekuje da omogucée jasne i stabilne
granice izmedu zasebnih oblasti ljudskog iskustva koje bi
se mogle prozimati tananije no $to se u prvi mah uvidalo.
Neko, na primer, moze biti psiholog religije, ali nije lako biti
psiholog koji je otvoreno religiozan bez rizika da mu to okrnji
kredibilitet u o¢ima onih koji psihologiju smatraju iskljucivo
naukom.” Sonu Samdasani ukazuje na to da se znacajan deo
kontroverze koja okruzuje Jungov rad zasniva na ¢injenici
da je on bio ,jedan od najistaknutijih savremenih psihologa

21 O razli¢itim vrstama astrologije kroz istoriju videti Astrologies, prir.
Nicholas Campion i Liz Greene, Sophia Centre Press, Lampeter 2011.

22 Videti Liz Greene, “Signs, Signatures, and Symbols: The Language
of Heaven”, u: Astrologies, o. c., str. 17-46.

2 M. Skot Pek (1936-2005), psihijatar i hris¢anski mistik, napisao
je dva bestselera, Put kojim se rede ide (prev. Milica Ba¢i¢-Mujbegovi¢ i
Sahzija Tursi¢, Kultura, Beograd 1995) i Ljudi lazi (prev. Emilija Kiehl,
Svetovi, Novi Sad 1991). Te knjige donele su mu reputaciju ,gurua sa-
mopomodi®. Iako je bio nasiroko uvazavan u hris¢anskim krugovima,
znalaj njegovog rada zanemaren je u svetu klinic¢ke psihologije.
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koji su uvazili religijske vrednosti“.** Neko moze biti posve-
¢en nau¢nom izucavanju magije ili astrologije, ali ne moze
upraznjavati ritualnu magiju ili astrologiju a da se ozbiljno ne
dovede u pitanje njegov akademski ,,empirizam“® — premda
je tesko, mozda ¢ak i nemogude, razumno diskutovati o tim
oblastima bez ikakvog neposrednog iskustva o njima. Kao
$to kaze Samdasani, ~paznja liSena podrugljivosti koju je Jung
poklanjao takvim temama bila je dovoljna da mu obezbedi
etiketu okultiste“.?® A kada oslobodenost od podrugljivosti
dovede do neposrednog eksperimentisanja (kao u Jungovom
slucaju), kriticari ne postavljaju uistinu relevantna pitanja,
poput onoga kakvi se dragoceni psiholoski uvidi mogu steci
iz takvih eksperimenata. Predrasude i neutemeljeni stavovi,
pa ¢ak i licna neprijateljstva, mogu potisnuti ,,metodoloski
agnosticizam® i svedocanstva o li¢cnom iskustvu.?’

Zrtve takvog anahronog nametanja dananjih kulturnih
paradigmi mogu biti ¢ak i licnosti iz drevnog sveta. Ugled
filozofa Jambliha, koga je sredinom dvadesetog veka istoricar
religije E. R. Dods oznacio kao ,,maga®“, nikada se nije sas-
vim oporavio od pretpostavke da se racionalna filozofija i
teurgijski misticizam uzajamno isklju¢uju. Uprkos nau¢nim
naporima preduzetim u poslednje dve decenije, neki nau¢nici
na Jambliha i dalje gledaju kao na ,izopacenog okultistu®.?®

24 Cult Fictions, o. c., str. 10.

» O spornom nau¢nom doprinosu nekoga ko je ,religionista“ u
prakti¢nom zivotu videti Wouter J. Hanegraaff, Esotericism and the Aca-
demy, Cambridge University Press, Kembridz 2012, str. 340-370. Videti
takode Alasdair Maclntyre, “Is Understanding Religion Compatible with
Believing?”, u: The Insider/Outsider Problem in the Study of Religion: A
Reader, prir. Russell T. McCutcheon, Cassell, London 1999, str. 37-49.

26 Cult Fictions, o. c., str. 3.

¥ O ,metodoloskom agnosticizmu videti Ninian Smart, 7he Science
of Religion and the Sociology of Knowledge, Princeton University Press,
Prinston 1973.

8 Za osvrt na tu tendenciju u nauci videti Gregory Shaw, “Theurgy”,
Traditio 41 (1985), str. 1-28, posebno str. 4-6.
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Tako Zeke Mazur u svom radu o magijskim korenima
Plotinovog ,racionalnog misticizma istice: ,U znac¢ajnom
delu ranije nauke vladala je svesna ili nesvesna pretpostavka
da je magija kategorija radikalno drugadija od filozofije ili
visoke’ religije“.”” I mada je u nekim delovima akademskog
sveta najzad preduzeta ,rehabilitacija“ Jambliha i drugih
neoplatonicara sklonih teurgiji, ta vrsta zdravorazumske
neutralnosti ne dopire uvek do sfere akademske psihologije.
Rad psihologa i psihoterapeuta koji provode mnogo vremena
u istrazivanju tih grani¢nih oblasti ne nailazi ba$ ¢esto na
nepristrasan prijem.

U svetu ,prezrenih tema®, precizne kategorije sklone su
iS¢ezavanju, stapanju i medusobnom sparivanju iz kojeg se
radaju novi hibridi. Uvidi ste¢eni neposrednim iskustvom
mogu se pokazati podjednako vaznim kao intelektualne ana-
lize i nau¢ne metodologije, dok su nejasne granice pravilo.
Koliko god nas to uznemiravalo, ideje koje nose ogromnu
delatnu mo¢ i dugovecnost mogu se opaziti u svojim najdi-
namicnijim vidovima dok su jo$ u procesu preobrazavanja
i kreativnog prilagodavanja odredenom kulturnom miljeu,
pre no $to ih zahtevi konkretnih akademskih, drustveno-
-eckonomskih i politickih okolnosti sabiju u okvire kodifiko-
vane inercije. Uprkos obimnim i vaznim dokumentovanim
svedocanstvima, ,prezrene teme” i dalje ostaju neka vrsta
akademske divljine, sve donedavno gotovo neistrazene, u
kojoj ne postoje ¢vrsta, neporeciva pravila sholasticke metodo-
logije ili religijske ontologije. To moze izazivati nelagodu, pa
je izazov da se intelektualnim potkresivanjem, herbicidima i
insekticidima divljina pretvori u brizljivo negovan vrt katkada
neodoljiv. No istinski stvaralacko misljenje mogude je samo
tamo gde se ove oblasti istrazuju i iznutra i spolja.

Jung je proveo mnogo vremena u granicnim zonama
izmedu psihologije i religije, psihologije i magije, magije i

» Zeke Mazur, “Unio Magica Part I: On the Magical Origins of
Plotinus’ Mysticism”, Dionysius 21 (2003), str. 23-52, posebno str. 24.
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misticizma, misticizma i medicine. Kao svaki covek, i on je
bio osetljiv na vladajuée vrednosti svoga vremena i kulture
i bio je na velikim mukama kad god bi se odvazio da zade
iza bodljikave Zice koja je ogradivala i stitila psihijatriju, nje-
govu izabranu struku, i potrazi psiholoske uvide u onome
Sto se danas smatra ,ezoterijskim“ temama. Nejasno je da
li su teme koje je Jung proucavao zaista ezoterijske; to zavisi
od nadina na koje definiSemo taj termin i od istorijskih peri-
oda u kojima su te definicije nastajale.’® Astrologija se ¢esto
smatra ezoterijskom oblas¢u, ali je sve do kraja osamnaestog
veka vazila za ,mejnstrim®; uprkos stalnim naporima da se
na razlic¢itim raskr$¢ima istorije osujeti njeno upraznjavanje
ili dovede u pitanje njena legitimnost, ona ostaje sastavni deo
(makar ponekad i prikriven) religijskih kosmologija i Istoka
i Zapada. Mnoge teme koje je Jung izu¢avao objedinjuju
razlicite oblasti ljudskog iskustva: umetnost sluzi kao instru-
ment magije, astroloski simboli dovode do psiholoskih uvida,
predstave iz snova raskriljuju kapije religijskih iskustava pre-
rusenih u ludilo, Bog i nesvesno postaju nerazlucivi, medicina
se prepli¢e sa Samanskim ritualom, a seksualnost postaje sveti
magijski obred. Etiketa ezoterijskog, medutim, moze posluziti
tome da umiri nau¢nike: otkako je termin jasno omeden,’!
oni vie ne moraju da toleri$u neizvesnost po pitanju toga
da li se Jung bavio psihologijom ili religijom i da li je uopste
ispravno pokusavati da se uspostave granice izmedu te dve
oblasti. Prema misljenju mnogih nau¢nika, Jung nije bio pravi
psiholog ve¢ ,ezoteri¢ar® sa ,religionistickim® predrasudama,

3 Za jednu skorasnju akademsku definiciju ezoterijskog videti An-
toine Faivre i Karen-Clare Voss, “Western Esotericism and the Science
of Religion”, Numen 42:1 (1995), str. 48—77. Drugaciju definiciju daje
Moshe Halbertal, Concealment and Revelation, Princeton University
Press, Prinston 2007, str. 1.

3 Videti “Western Esotericism and the Science of Religion”, o. c.
Za detaljniju razradu te definicije videti Wouter J. Hanegraaff, New Age
Religion and Western Culture, Brill, Lajden 1996, str. 384—410.
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dok je njegov rad ukorenjen u nemackom romantizmu devet-
naestog veka.” To ga naizgled smes$ta na bezbedno mesto, u
lako prepoznatljivu kategoriju u kojoj je, kako se sve doskora
verovalo, tiho boravio poput prepredenog duha u boci.

U jesen 2009. godine, konacno je predata u Stampu Jun-
gova nova knjiga — Crvena knjiga: Liber Novus (The Red Book:
Liber Novus).* Neposredno pred smrt 1961. godine, Jung je
na slede¢i nacin prokomentarisao period Zivota u kojem je
radio na njenom stvaranju:

Godine u kojima sam se bavio prou¢avanjem svojih unutrasnjih
predstava bile su najvaznije godine moga Zivota — sve bitno je u
njima odredeno. Sve je tada pocelo; kasniji detalji su tek dopune
i rasvetljavanje sadrzaja koji je provalio iz nesvesnog i u pocetku
me preplavio. Bila je to prima materia za jedno Zivotno delo.**

Liber novus, zbog svojih crvenih koznih korica poznat i
kao Crvena knjiga, predstavlja Jungovu kaligrafsku verziju
niza njegovih li¢nih dnevnika, poznatih kao Crne knjige, koji
obuhvataju razdoblje od 1913 — godine u kojoj se rastao s Froj-
dom — do 1932. Knjiga sadrzi i tekst i slike. Gotovo svaka stra-
nica oslikana je prekrasnim, besprekorno izvedenim slikama,
dok kaligrafsko pismo podrazava srednjovekovne iluminirane
rukopise. Crvenom knjigom dominira pripovest o Jungovom

32 Videti, na primer, New Age Religion and Western Culture, o. c., str.
497-501; Valentine C. Hubbs, “German Romanticism and C. G. Jung”,
Journal of Evolutionary Psychology 4:1-2 (1983), str. 17-24. Samdasani
povezuje nemacki romantizam s Jungovim shvatanjem ,,prorockog i
dijagnostickog sna“: videti Sonu Shamdasani, Jung and the Making of
Modern Psychology, Cambrigde University Press, Kembridz 2003, str. 147.

3 Q istorijatu objavljivanja Crvene knjige videti Samdasanijev pred-
govor u: Crvena knjiga, o. c., str. 11-87. O tome kako sam Jung opisuje
nastanak Crvene knjige videti K. G. Jung, Secanja, snovi, razmisljanja,
prev. Dubravka Opaci¢-Kosti¢, Atos, Beograd 2015, str. 172-200.

3 Seéanja, snovi, razmisljanja, o. c., str. 200 [prevod prilagoden —

nap. prev.].
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putovanju od udaljavanja njegove duse do njenog vracanja
kroz dug i mukotrpan proces integracije i prevazilazenja ras-
cepa u vlastitoj prirodi — naizgled nere$ivog sukoba izmedu
razuma i otkrovenja, izmedu spoljasnjih i unutrasnjih svetova,
subjektivnosti i objektivnosti, te izmedu naucnika i religioznog
vizionara, pri ¢emu je i jednog i drugog dozivljavao kao auten-
ti¢ne, zahtevne i medusobno iskljucive dimenzije svog bica.

Postojanje Crvene knjige postalo je neka vrsta javne tajne
jos otkad su — 1961. godine na nemackom, a 1962. na engle-
skom jeziku — objavljeni Jungovi memoari Secanja, snovi,
razmisljanja, bududi da je on u tom delu opisao nastanak
Crvene knjige. Neobjavljeni rukopis te knjige je ve¢ neko
vreme kruzio medu Jungovim bliskim saradnicima, ali nije
bio dostupan $iroj citalackoj publici, pa ¢ak ni veéini ana-
litickih psihologa izvan Jungovog intimnog kruga. Njeno
nedavno objavljivanje pokrenulo je ¢itav talas knjiga, ¢lanaka,
radionica, intervjua, predavanja i komentara, od novinskih
prikaza, seminara na internetu i tumadenja u nau¢nim ¢aso-
pisima do vebsajtova savremenih paganskih grupa, od kojih je
jedna, s veoma opravdanim razlozima, Crvenu knjigu oznacila
kao ,najvazniji grimoar modernog doba“*

Jungova reputacija u svetu klini¢ke psihologije oduvek
je bila dvosmislena. Dok se na samog Junga Cesto gleda kao
na mistika ili, prema misljenju frojdovskog analiticara D.
V. Vinikota, na shizofrenika koji je nekako uspeo da izle¢i
samog sebe,*® njegovi teorijski modeli su dovodeni u pitanje
jer su u nedovoljnoj meri ,nau¢ni®. Tesko je ponavljanim
eksperimentima dokazati postojanje arhetipova kolektivnog
nesvesnog i odrediti gde se oni nalaze.”” Paradigme savremene

35

<http://wildhunt.org/blog/tag/liber-novus.>
3¢ Videti D. W. Winnicott, “Review od C. G. Jung, Memories, Dre-
ams, Reflections”, International Journal of Psycho-analysis 45 (1964), str.
450-455.
37 Zakontrast izmedu Jungovog hermeneuti¢kog pristupa i pristupa
prirodnih nauka videti William E. Smythe i Angelina Baydala, “The
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klini¢ke psihologije sklonije su kognitivnim pristupima ljud-
skom umu, koji su vise u skladu s metodoloskim nacelima
prirodnih nauka.*® Prema Dejvidu Tejsiju, profesoru psi-
hoanalize na Univerzitetu La Trob u Melburnu, jedan od
razloga marginalizacije Junga na univerzitetskim katedrama
za psihologiju jeste to $to ,njegov rad ne pripada nijednoj
konkretnoj akademskoj disciplini, te je sva prilika da ¢e ga
nastavno osoblje tretirati kao studije religije®.*’

Iznenaduje, medutim, da se stav o Jungovom radu kao
,henau¢nom® radirio i u akademskim studijama ezoterizma,
oblasti nauke koja je sve donedavno i sama bila marginali-
zovana i od koje bi se stoga s pravom ocekivao metodoloski
neutralniji pristup, tolerantniji prema praktikovanju ezoterij-
skih uc¢enja medu nau¢nicima. Prema takvom gledistu, Junga
bi, posto se u formulisanju svojih psiholoskih modela oslanjao
na ezoterijske izvore, trebalo smatrati ezotericarem, buduéi da
ezoterizam i psihologija ocito isklju¢uju jedno drugo.”’ Jedan
primer takvog pristupa nalazimo kod Ricarda Nola, ¢iji je
navodno naucan pristup Jungu doveden u pitanje ne samo u
pogledu neutralnosti nego ¢ak i verodostojnosti. Opisujuci
Nolov rad, Dz. Vilijam Barnard iznosi slede¢a zapazanja:

Hermeneutic Background of C. G. Jung”, Journal of Analytical Psychology
57 (2012), str. 57-75.

3% Dva izuzetka u Velikoj Britaniji vredna su pomena: Centar za
psihoanaliticke studije (Centre for Psychoanalytic Studies) pri Univer-
zitetu Eseks, osnovan 1993. godine, koji ispituje i klinicke i akademske
pristupe frojdovskim i jungovskim modelima, te program doktorskih
studija na Odeljenju psihoanaliti¢ckih studija (Psychoanalytic Studies)
Londonskog univerzitetskog koledza (UCL), na kome Sonu Samdasani,
prirediva¢ Crvene knjige, predaje kao Filemon profesor jungovske istorije
(Philemon Professor of Jung History).

¥ David Tacey, “The Challenge of Teaching Jung in the University”,
u: Teaching Jung, prir. Kelly Bulkeley i Clodagh Weldon, Oxford Uni-
versity Press, Oksford 2011, str. 13-27, citat na str. 15.

9 Videti, na primer, New Age Religion, o. c., str. 496-513.
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Takode se ¢ini da se ispod Nolovih naizgled besprekorno aka-
demskih dobrih namera mogu nazreti drugi, emotivno nabije-
niji motivi. Nol ne iznosi neutralan, nepristrasan prikaz Junga.
Umesto toga mozemo tvrditi da on, upravo poput drugih pri-
padnika naué¢ne zajednice koji s prezirom gledaju na razlicite
ynaivne“ aspekte psihologije tumacene u religijskom kljucu,
nastoji da Junga diskredituje naprosto zato $to je ovaj bio
povezan s brojnim ezoterijskim i okultnim pokretima aktivnim
u Evropi tog vremena.”

A moglo bi se tvrditi i da je Barnard bio izuzetno uzdrzan
u svojoj evaluaciji Nola. U svom opisu razli¢itih Jungovih
biografija, Dzon Hol, jungovski analiti¢ar $kolovan u Cirihu,
Nola naprosto odbacuje kao ,,senzacionalisti¢ko njuskalo®*?
Na slian naéin i Sonu Samdasani u svojoj knjizi Fikcije o
kultu (Cult Fictions) bez rukavica i na besprekorno akademski
nacin raskrinkava besc¢asée i zlobu na kojima poéivaju Nolovi
napadi na Junga.”’ Pojedini nau¢nici su Junga tumacili i kao
filozofa religije koji se sluzio psiholoskim modelima ne bi li
na prikriven nacin zastupao svoje metafizicke tvrdnje. To bi
njegove psiholoske teorije navodno dovelo u pitanje, bududi
da mu je psiholoska analiza religijskog iskustva sluzila samo
da zamaskira SvVoju veru u postojanje Boga.44 A vera i reli-
gioznost, kako je suvo primetila En Belford Ulanov, mogu
,kontaminirati proces u¢enja gorljivim prozelitizmom.“

1 G. William Barnard, “Diving into the Depths”, u: Religion and
Psychology, prir. Diane Jonte-Pace i William B. Parsons, Routledge,
London 2001, str. 297-318.

42 John Ryan Haule, “Personal Secrets, Ethical Questions”, u: Teach-
ing Jung, o. c., str. 151-167, citat na str. 151.

4 Cult Fictions, o. c., str. 107-112.

# Videti Robert A. Segal, “Jung as Psychologist of Religion and
Jung as Philosopher of Religion”, Journal of Analytical Psychology 55
(2010), str. 361-384.

# Ann Belford Ulanov, “Teaching Jung in a Theological Seminary”,
w: Teaching Jung, o. c., str. 51-59, citat na str. 53.
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